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للاعلام بالأخطاء الطباعية والاستدراكات والاقتراحات؛ يرجى الراسلة على البريد التالي: 
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سے٦‏ ہچ سر ا کے ب مرا سے 
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لقضيدَةٍا ليخ الذكؤر 
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تر تر بت و یی ىى ىە یی 
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(مِنْ أغعجب العحاب. وَأكبَر الابات الدالة على قدرة المَلكِ الغلاب: ستة 
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1 ی او بر مه کر و سرص 4 مه مس ^ 4 # و م7۵ 2 
ول بها اه تعَالی بیان وَاضِحا لِلْعَوَام قوق ما یظنْ الظانون ثُمَ بَعْدَ هَذًا 


2 


CW 


له 


¬ ۱ 1 م2 م2 5 ۔ 
غلط فیها کییر من أَذكِيَاءِ العَالم. وعقلاء بني آدم؛ الا أقل القلیل). 
یز 


2 


(SÛ 


ES LES 


الحمد رت العالمین» وآشهد أن لا ال الا اش وحد لا شريك ل وآشهد 
آن محمدًا عبد الله ورسوله ور تسلیما كثيرًا إلى يوم الدّين. 

أمّا بعذ: 

فهذه رسالة أوردها الشَّيِخْ محمد بن عبد الوهاب رات تعالی؛ أورد فيها 
سے صول» عظيمة مفيدق وقوله إنها: (ستةٌ آصول) هذا لبس على سبیل 
الحصر؛ وانما هو على سبيل الایراد لهذه السَّتةء فقد يوجد غير هذه السّتة من 
الأصول العظيمة المفیدة؛ التي وضحها القرآن أَتَمٌ توضیح. 

8 ولکن سبب إیراد الشيخ هذه السّتةٍ با خصوص لکون هذه الأصول 
الستة اجتمع فیها عددٌ من الأمور الشتركة بينها. 


3 ۱ ۱ / 


کے ضر کت ات ہے نت لد" ھت 


رسرب 
یک 


¬7 ك7 


© فأوّل هذه الأمور المشتركة بین هذه الأصول الستة؛ أنّ هذه الأصول 
الشتة قد وردت النصوص الشّرعية من كتاب الله عل وة الب 
سر في تقريرهاء وهذا الإیراد في النصوص الشّرعية يبلغ حدّ التواتر» 
ونقصد بالتواتر؛ أي: التواتر المعنوي؛ إذ التواتر نوعان: تواترٌ معنوي» وتواتژ 
لفظي. 

© فالتواتر اللفظي: له دلالته التي تبسط في كتب أصول الفقه على نزاع بين 

يقة علماء الحديث وغيرهم في الدَّلالةٍ على معنى هذا اللفظ؛ وهو التّواتر. 

9 ار السیی فهو آن تکون معان التصوص رعا جاءت 
ُقرّرةً ومؤكٌّدة ومثبتة لمعنى» فهذه الئصوص تؤكد المعاني» هذه المعاني إذا 


تکاثرت النصوص الشّرعية على إثباتها وتأكيدهاء فإِنّها تكون متواترة تواترًا 
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OSS O‏ زەت زەت زەت بہ دی تم دی م جهن رح 


زس 
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لمات 


Z2 


ات 


وراه 


م 2ک را 


Xi 


معنو 

والتواتر المعنوي فی الشّريعة كثيرٌ جدًاء وكثيرٌ من أهل الکلام يقصٌرون 
رت على التواتر الط ويخ ونه بمعتّى خاصي بهم دون من عاداهم پا 
المعتبر نوعا التواتر؛ المعنوي واللفظي وهذه أمثلة للمعاني المتواترة التي 


وردت بها النصوص الشرعية» ولذلك يقول الشیخ رال تَعَالی: اسول 
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هللات 


XENÎ 


رسرب 
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¬7 ك7 


تا اللهتَعَالَى بیان وَاضِحا لام وق ما يَظّنّ الظَانُونَ)؛ آي: من بیان الله 
وایضاحه لهذه الدّلائل وا بالتصٍ الذي لا يحتمل التأویلء أو بالظاهر 
بالعموم وغير ذلك من دلائل الظّاهر أو بالمعاني التي تفهم من عموم الخطاب 
ما هلغ سد لتواترالمعنوی فى تقربرهاء هذا المعنی الازل الال على هذه الشتة. 


العنی القاني الذي تشترك فيه هذه الأصول السّت: أن هذه الأصول السَتة 


KZ 
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OSS O‏ زەت زەت زەت بے دی بت دی م عد 6 رح 


زس 
را 


لمات 


Z2 


فيها من حاجة الاس العظيمة ما في تقريره واستقامته› استقامة كثير من آمور 


م 


دينهم ودنياهم معً› إذ الدنيا تبع للدين» فإذا صلح الذين صلحت الدنيا. 


وراه 


والأمر القّالث ما نبه عليه الشَیخ ره تَعَالَ: آن هذه الأصول السّتة 


DIES 


مع توضيح الله عَََجَل لها إلا أنه قد غلط فيها كثيرٌ من أذكياء العالم وعقلاء بني 
آدم. 

رعا بد ایا کل من رہ راس اقلاب رای الوصو 
للتعريف بالله عَرَيَجَلّ بغير طريق الوحبین: الكتاب والسّنة فإلّه على خطر عظيم» 


- 
سر 


فلا طریق آدل على الله من کلامە› ولا طريق يُعرّف بالله عمجل أكثر من وحيه 
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للضلال بل قد یکون الضلال في صل الین -نسأل الله السّلامة والعافیة- 


بسبب اکتفاء المرء على عقله ولذا قال الامام الشَافعينٌ رح تعَالَى: «اعلم أن 


z2 


لعقلِكَ مُنتهى كما أن لنظرك مُنتهى». 
فالعقل قاصن وعقل ابن ادم حتى في التصور إلى عهدٍ قريب كان التصور 


2 
قاصرا لبعض المخترعات الحديثة» فبعض المحدئین وان اعجب بعقله لو لم 


CU 


ای 


٦ 3 ۳ 55 ۲ 3 "±‏ ۲ رہ و 
یتصور تصور هذا المخترع لما تصور وجوده فعقل الادمی ضعيف» خلق 


0 


الانسان بجميع أعضائه. وجميع صفاته» وجميع آحواله ضعيفاًء ولکن الله 
رل جعل فيه الكبر» وجعل في بني ادم الحجب والعجب فرع الكبر› فزیما 
عجب بعقله وبرأيه وترك کلام الله عَرَيجَلّ ووحيّة خلف ظهره. 

إذن: هذه الأمور الثلاثة هي القواسم بين الأصول السّتة التي أوردها الشیخ 
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رال تعالی. 


كىرە لی چٹ مىر مىز ىر مىر SNL‏ کے ىر SNE NE SNE‏ ىز کے کےا 


طبعا قوله: (إِلَا َكَل القَلیل)؛ لقول الله عَرََجَل: وان تلم آ ترسف اض 4 


ص 
۳ 


+ ےم 1 $ .۰ 1 ہے 0 . ض 5 
5 فاکثر من في الاارض علی ضلال» فيض لوك کن سیل آ4 [الانعام: 1۱١‏ 
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أكثرهم على ضلال» وش رطق اکن لی سر © الا یت >امَوأوَکماوا 


لصحت [العصر: 1 = 3]› وهذا الاستثناء وان كان من صفة إلا أن الأصل في 
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ىر سر جور بج ىشى کس جس ىشى رک وک سیت کی یسر جس کش یک 


ری ۰620 ۰62۷ ۰62۷ ۰062۷۵ ۰620۱۵ ۰620۱ 62۷ 6۷۸ یا( ایا 7ˆ ۰52۷ یا( ھی ریا 6 
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الا فاء أله لا بد أن يكون أقل من المُستلنی منك وان كان من أهل العلم من 


استثنی الاستثناء من الصفات. فلا يلزم فيه ذلك. 


ص2 


کی دج ےر 


5۳0 
کے 


ج مىسە مىز مىز مىز مىز ھک سا 


ولکنٌ القاعدة العامة تدل على آن الذين آمنوا هم أقل لاس كما في الحديث 


را 


ی 
¬“ 


۳ س 1 ۳ ر 1 لو ہےہ۔؟ ہے٥ے‏ امه | > =" 
قال النيُ ور يقول: «یقول الله بل يوم التِيامَة ان ار كث 
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2-2 
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وتسعوة تا ار ورا إلى ال 
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کے غت ےد ہہ 


1-۔ 
ےج ئۆز 1 
كا سے ان 


قال شَيْخُ الاشلام مُحَمْدٌ بْنُ عَبْ الاب ردا 


3 


مِنْ أَغْحَب المُجَاب, وَأَكْبَرِ لیات لا عَلَى قُذْرَ ة المَلِكِ الغلاب تة آضول بها الله 


تَعَالَى بیان راضحا لِلْعوَام وق ما يش الظّانُونَ تم بَعْدَ 80و۸۸ العَالَم 


2 ہی می ا $ ۳ 3 و م 
الأصْل الاو وَلّ: اخلاض الڈینِ لہ تَعَالَى وَحْدَهُ لا شریك لَهُ وان خاو الى ك الاك 


0 


` 0 


باش وکون ن آکثر لقزآن ان هذا الأصْلِ مِنْ وُجُوه شى بکلام ثم بل العامة نم لا ار 


عَلَى أَكْثَرِ الأمَةِ ما صَارَ؛ أَظْهَرَ لَُمْلشیْطانْ الاخلاض في صُورَة تنقص الصَّالِحِينَ والقصیر 


في خقوقهن وَأَظْهَرَ ظَهَرَ لَّهُمْ الشّرْكَ بالل في صُورَةٍ مَحَبِّ الصَّالِحِينَ وَاتَبَاعِهِمْ. 


وو 


- 


الآَصْلُ الثاني: مر الم بالاجتمَاع في الد وَنَهَى عَنْ التق فيد؛ خر جح 081 
َفْهَمُهُ العوام E‏ مر المسلمین 


بالاجیماع في الینِ: وَنَهَامُمْ عَنْ لتفرق فیه وَیَرله و ضوحا ما ورد به اسن مِنَ العَحَب 


05 4 8 ° 
مر این الافتزای في أَصُولٍ الین وَفْرُوعِهِ هُوَ العلْمُ وَالفِقَهُ في 


81 


العجاب 0 ذَلِكَ. 2 صار الاه 
لین وَصارَ الاجْتِمَاعٌ في این لا یل لا 0 
الل الثالث: أن من تام الاِْماع ال ك تا قاتا 4 کا فا 


عياب كك له مد انا افیا گافیا بوجُوه ین اع البِمَان شرع وَقَترَاء نم ار عا 


6م وم 


الأَضلٌ یعرف عند کر مَنْيَذّعِي اليل ؛ فَكَيْفتَ العمل بهِ؟ ! 
الأضل الرابع: بیان الم ای والفقه وهای وَبَيانُ من َب بهم ویس منهی وَقَدٌ 


یسیع د عبرا سام ناشوي کے 


ین الله تالی عَذَا الأصْل في ۳ سُورة البَقَرة من قوله تحالی: بى اسر اى 
متا 22 


ص 


- 


مو دوف یمه کر وی تبون 14 البقرة: ٤٠]ء‏ إلى قوْلِهِ: یی سیل اوا 


م آل ات کون یره( [البقرة: 447 وله وضوحا مَاصَرَّحَتْ به 


لق هذا الگلام الكثبر الب الواضح لِْعَامِيٌ لبلیده ثُمٌ ار عَذَا أَغْرَبَ ال شیای قَصَارَ 
اليم َالفقه هُوَ البدَ 1 .غ وَالضْلالات وخیار ما نم لب الک بالباطل وَصَارَ المِلَمُالَّذِي 
فَرَضَهُ الله "` رهب لا زنْدِيقٌ أ E RE‏ 1¦ 
وتف في التَّحدِيرِمِنْهُوَالنَّهًي عَنه؛ هُوَ المَقِيِ العَالِمُ. 
ال الخامش: بیان الله صُبْحَانَه لأَلِيَاء اللى وَنَمْرِيقَهِبََْهُمْ وَبَيّنَ المُتشَبهِينَ بهم مِنْ 
آغداء الله المَُافقِينَ انار وَيَكْفِي في عَذًا: آيةٌ في سُورَّة آل عِمْرَانَ؛ وهی تَوْلَهتَعَالی: طف 
۴ر © 1 براه [ ال عمران: 31] وَآيَةٌ في شورّة المَائُدَة وهی قَوْلَهُ 
تَعَالَى: كاه نین ءامو امن یرک منک عن وينه هوق ياق توص وب [الماف دة: 


0 ^ سم 2و 


و ¥ 5 ۳ و "¬ ب یر 7 0 ى ص 
٤ء‏ وَآيةٌ في بونس؛ وهي قَوْلَهُ تعالی: لالا إت اوَليَاء اللہ لاحوف مله ولاه كروت © 


يك "` -3 ء تم صَارَ الأمْرٌ ئۇ كراش 


3 


العم وان من مُذَاة 2 الشزع ٍلی: آن الاولیاء لا ُد فِيهِمْ من تَرّْكٍ إتبَاع الرَسْلِء 
وَمَنْ تَبعَهُمْ فلس مِنْهُمْ! وَلا بد من تَرْكِ الجهات فَمَنْ جَامَد فَلَيْسَ مِنْهُمْ! وَلا مد من تَرْكِ 


- 


الایمان 86 من نَمَهُدَ بالایمان وَالتَقْوَى لیس مِنْهُمْ! با ربا تَسلَكَ لو وَالعافية؛ نك 


سَمِعُ الدّعَاءِ. 
الآضل السَّا لسَّاوِسٌ: رَد الشَبْهَة التي وَضَعَها الشَّيْطَانُذِي کر القَرْآنِ وَالشُنَِ وَاتبَاع الَراء 


3 ˆ = ` 
وَالأَهْوَاءِ المتَفَرُفَةٍ المُخْتَلِفَة؛ "` لمختهد المطلق. وه 
المَوْضُوفُ بِكَدَاوَكَدًا -أَوْصَافا لها لا ثُوجَد تمه في أبي بر وَعْمَرِا فَإِنَلَمْ يكن 
اسان کَذَلِكَ؛ فیعض عَنْهُمَا قَرْضَا تما لا شك ولا (شکال فِيه!- وه مَنْ طلب الهدّی 


. € 


ِنْهُمَا؛ فَهُو: إمَّا زندیق وَإِمَا مجنون 1 - لأَجُل صعُوبَةِ فَهُمِهٍمَا!-. فَسْبْحَانَ اللو وبحمیوا کم 
ما ب الله شبحانه رعا ودره وَخَلْقَا وَأَمرَا في رَدَّهَذْو اسب 7 لكلكولة من وخروڈ سم 7 بلقت 
یی لام وَلَكِنَّ أَكْثَرَ الا س لا يَعْلَمُونَ: م إِتَاجَعَلَنَا جعاتاق اعتمهم آغللا ته ال 


اند ا هم وجعلتامن تن ره رم این هرس 


سے 


سرع در دک لوت ھَإِنَمَامُذِژ تانب زک روخن ینمی 


2200ء وج کر 4 [یس: ۱۰۸ 


7 22 اک کے RR‏ مد وَعَلَى آله وصحب وه 0 


(الأَضلُ الأَوَّلُ: اخلاض الڈین ن لله تعالی وَحْدَهُ لا شریك لَه وَبََان ضِدّو الَذِي هُوَ اش 


1 


حر 


ن أَكْتَر القرآ نییان مدا الأصْلِ من وَجوه د شتی يكلام هه بل لا 
يقول الشيخ: (الآَصْلٌ الاوّل:): وهذا أصل الأصول كلها بلا استثنا و؛ (اخلاص الدًين لله 
تَعَالَى وَحده لا شريك لَهُ). 


وعندما نقول |خلاص الذّین: یشمل الاخلاص في أفعال القلب واعتقاده وأفعاله ویشمل 


ایض آفعال الجوارح فیدخل في ذلك أنواع التوحيد الثلاثة؛ ما یتعلق بافراد الله عَيَبَجَلّ في 
ربوبیته ھا وما یتعلّق بافراده جوا نی آسمائه وصفاته» ما یتعلق بافراده ال 
آفعال العباد الذي يُسمّى بتوحید الالهية. 
فهذه الأنواع الثلاثة إخلاصها لله عََعلَ فلا يُضرب لله الأمثال ويُنعتُ سبحانه بنعوت 
الكمال التي وصف بها نفسۂ وأخبر بها ية عنه ص الووسر ولا يُشرك أحدٌ من 
الخلق بشيءٍ من آمور الربوبيةء أو من الأسماء والصّفات. أو يُصرف له شيءٌ من آفعال 
العباد؛ التي هي الإلهية» وهذا معنى قوله: (إخلاصٌ الذین لله تَعَالَى وَحْدَه). 
قال: (وَبَيَانُ ضِدّو الَِّي هو الشّرْكُ باللو؛ معرفة الشّرك لازم لمعرفة ضدّو؛ إذ بضدھا تتميّرٌ 
الاأشیا والقرآن كما قال ابن القیّم وآخذها الشیخ منة: «من آوّله إلى آخره -بلا استثناء- 1 
لتقریر هذا الأصل وهو توحید الله عَرَيجَلَا. 
فالقرآن: 
٭ إمَّا مر بالتوحيد. 
® أو نی عن ضدّو وهو الشرك. 
© أو بیان حال الموخدین المؤمنین. 
© أو بیان حال ضدٌهم وهم المشركون والمنافقون» وهذا الحال لا بيان لحالهم في الذنیا أو 
بيان حالهم في الآخرة» كما أن القرآن قد يحوي أحكام المکلفین المؤمنین في الدنيا؛ وهو 
الحلال والحرام» فالقرآن له في تقرير هذا الأصل. 


قال: (مِنْ وُجُوو شتّی) بل القرآن كله على ذلك. 


و ثث سے ٭ ے ك ۲۳ بر 
---®%-س سس مم صا هو ا 
0 سس ± را کر سے ¦ و 


2 رت کے و سالکھ 5 ۰ 1 7 ۰ 6 1 سک 5 20-6 ۷ 0 
(یکلام: يَفَهَمَهُ لد العَامَّةٍ): وهذا یدلنا أيض] على آمر آخر» وهو آن معرفة اللہ عَرَجَجَلٌ 


تعرف بثلاثة آمور كُلّها دالةٌ عليه: 
۰ الوحی. 
٠‏ والفطرة. 
٠‏ 7- 0 عل اه ۶ 

فقد يدل على الله عَرَِجَلَ العقل؛ فیعرف المرءٌ ربّه بالربوبية بالعقل وحده ولا يكتفي به 
بدون المع وقد یکتف بالشمع وحده وأمّا الفطرة فهي دالَّةٌ على إثبات الألوهية ۔ولا 
قن وال ریا کات 

قال رَكَدالند: 


7 27 " ¦ عه ہے ضٍ ا :7+0 ° @ a‏ - 5 
رم لَمَا صَارَ علی أكثر الامَّةِ ما صار؛ أظهّرٌ لهم الشیّطانْ الاخلاص في ضورة تنقص 


لت 


3 


الصالِحِينَ وَالتَفْصِيرٍ في خقوقهم وَأَظْهَرَ لَهُمْ الشَّرْكَ اللہ في صُورَ مَعََّةٍ الصَّالِحِينَ 
وانباعهم). 

يقول الشبخ: لثم لما ار علی أَكَْر الم ما ضَارَ)؛ قولة: (الأمَِّ) تحتمل أن تکون (أل) 
للمهد؛ آي: كل آمة بني الف وعلی ذلك `` سا عن بعال البشر من بني آدم من ول 
الخليقة إلى الآن؛ وهو کذلك؛ وهو احتمال صحیخْ لأنَّ أوَّل الشّرك ظهر قبل نوح عالط 
في الصالحين الذين عظموهم وأجلوهم كما نی حديث ابن عبّاس. 

ويحتمل أن تكون (أل) هنا للعهد؛ أي: العهد في أمّة محمد صعَ و وهو كذلك 


فان مبدا الشرك والخطاً في التوحيد بسبب تعظیم الصالحين› تعظيم الصالحين هذا هو مبدا 


ولذلك يقول الشیخُ: (نُمَ لَمّا صار علی اَكْتَر الم ما صَار؛ أَظْهَرَ لَهُمْ الشََيْطَانُ لاخلاص 


رة 


ىغ °“ ری ` يعني بقول: آنه جمل الاخلاص هو 
زنس الصالحین وانتّقصیر ن سر تب وأظهر لهم گرا باه فى صورة سز الال 
فجعلهم یظنّون أن محبتهم للضالحین هي من العمل المُطلق النافع» فمن شد مُغالاتهم في 
محبّة الضالحین وقعوا في الشّكِ وظنوا أن من تنقّص بعض الصَالحين بصرفِ بعض تُعوتِ 
الألوهية عنهم أنّها ليست من الایمان. 

ولذلك التب ةيسار قال: «إِنَّمَا انا عَبْد الله ورس وله لا نطروني کم أَطْرَتْ 
التصَارَى عِيسّی بْنَّمَرْيَم»» فلذلك لبس إبليس على بني آدم هذا التلبيس العظيم» فجعل 
إبليس من تنقیص الصّالحین عن منزلة الألوهية ظنوه نقصء وأنَّ رفع الصالحین لمرتبة 
الألوهية كما قال التصاری في عیسی بن مریم جعلوه توحيدًا وإخلاصاً. 

ومثلةٌ أيض) ما يتعلّق بالمحبّة وتعظيمهم. 
مات تَعَالَى : 
(الاضل الثاني: أَمَرَ ال بالاجيِمَاع في الدَّينء وَنَهَى عَنْ اموق فیو؛ تیم الا بیان 


2 


شاف تفهمه اہ 2 


قال 


7 


يقول الشیخ: الأصل الثاني من الأصول السّتة التي جاءت الأحاديث متکاثرة متتابعة 
متواترة في الذّلالة عليه ما (أم را بالاجتِمَاع في الدَّينِء وَنَهَى عَنْ التَمَرّقٍ فیو؛ ین انا 


2 


انا شاف همه العَوَامُ 6). 


5 کور ریا ہی رس 

الله َيل يقول: تاک هوحن يعاولا تفا 4 [آل عمران: ۱۰۳ ]› فأمر بالاعتصام 
بحبله وحبل الله مَل جاء في تفسیره عن السّلفي: أنه القرآن أو آنه السنةء أو آنه الإسلام 
عرو تعا ر ا موی ند 

فیکون ر قدر عرّف حبل له عََعَل ببعض صوره» فهو من تعريف الشيء ببعض 
صوره. 

وبناءً على ذلك: فإِنٌ التَمسّك بالدین كُلَّهِ والاعتصام به» هو الاجتماع ومن خصائص 
أهل السّنة آنهم پنعتون بكونهم: أهل نة وجماعة فالجماعة ركن في اسمهم» إذ هم أهل 
السَّنةٍ والجماعة, أنه من الأركان والمعاني التي نص عليها الشرع في مواضع كثيرة. 

وقد كان الصحابة كعمر وغيره يقولون في الخطبة دائم: «وعليكم بالجماعة؛ فان يد الله 
على الجماعة ومن شد شد في الدّارٴء وژوي مرفوع إلى النّبِيُ مر فدلا ذلك 
على تأكيد هذا الأصلء ولزوم تعريف التاس عوامهم وخواصهم بالجماعة› فلا بُدٌ من 
جماعة المسلمين› إذ ايد الله عَلَى الجَمَاعَة وَمَنْ شد شَذَ في النَّاِ وَمَنْتَرَكَ الجَمَاعَةٌ 
وَفَارَقَهَا شرا مات ميتة جَاهِلِيَةً). 

والأحاديث في الجماعة والمعاني التي دل عليها القرآن في الدّلالة على الاجتماع وعدم 
الاختلاف متكاثرة جدًا في الدّلالةٍ على هذا المعنى. 

قال المُصنف رجدالة: 

(وََهَانَا أن تَكُونَ كَالذِينَ تفر وا وَِخْتَلفُوا با فَھَلَکُوا). 


مثلما آمرنا بالتوحبد ونہانا عن الشرك آمرنا بالاجتماع ونہانا عن الفرّق. 


لتضيآةالشيخ د ڪب السلاح ناشوي o‏ 

شیع د بدا لسلام بن بجر سور a‏ 

(ود کر 0ن مر المُسْلِمِينَ پالاجْممَاع في الین وَنهَمُمْ عَنْ الق فيه وَيَزِيدُهُ ضوح ما 
۲ 0 ر 

ورد به السّنَةُمِنَ المَحَب المُجَابِ في ذَلِكَ. ثم صَارَ الَمر إِلَى أن الاثیزاق في آضول الدّين 


ف عو ر وبر وہ 


َفروعه هُو الم وَالفِقَهُ في الدّينء وَصار الِاجِْمَاعٌ في لین لا یو وله لا ز 0 2ء 

# هذه المسألة من المسائل اللطيفة التي أشار ها الشَّيحٌ را له تعالل: إن السّنة ورد 
فیها من العجب العُجاب في ذلك أغلب الأحاديث المتعلقة بالجماعة والاجتماع 0 
في کتب السّنة المشهورة ومنها «الکتب الستة»» وعلماء المسلمین الذين صتفوا في الشُنة كأبي 
بكر ال ري ومن بعده كاللالكائي» وقبلهم عبد اللہ بن أحمد» وحرب الکرماني وغیرهم 
کا یعقدون بابک آو یمقدون جمعا من اآتار ا ا على هذا الاصل؛ وهو 
الجماعة. 

ومن تتبع الآثار في ذلك؛ فانه سیری العجب العجاب لذلك آصبح العلماء یقولون: 
«أهل السْنة والجماعة»؛ لظهورهم بذلك. 

"900 ری وت 
قال بعض السّلف یله تَعَالَى: «ففرّق أهل الأهواء واتفقوا على الیف»؛ وهو الخروج 
عن الجماعة. 

ولذلك فإك إن تأمّلت الأحاديث الواردة في الجماعة» وقد جمعت من كثير من 
المعاصرين ومن قبلهم ترى العجب العُجاب كما قال المُصئفٌ. 


نم قال الشبخ: (ثُمٌ ار الا مرا آي: سال هذا المعنی؛ (إلَى أن لاتراق في أَضُولِ 


لین وَفْرُوعِهِ ہُو الم وَالفِقَهُ في الڈين)؛ هذه ينايك المت 

وهو قضیْة الاختلاف ني أصول الدّينء والاختلاف في فروع الدّين: 

كلمة أصول الدّين وفروعه؛ هذه من الكلمات الفضفاضة وقد ذكر الشيخ تق الدين ني 
أكثر من کتاب؛ منها کتاب «الاستقامة»» ومنها «الكَيّلانية»» ومنها «بيان التلبیس» وفي غيره أن 
هذا المعنى غير منضبط؛ مقابلة الفروع للاصول؛ فإن كثيرًا من أهل الأهواء والفرق يذكرون 
آشیّاء ویسمُونہا من أصول الدين؛ ويبنون على ذلك أن من خالف في هذا الأصل فإنّه لا 
يكون صحيح الإسلام؛ فيقولون: «إنْ من خالف في أصول الدين فليس بمسلم». 

قال اوک مها یذکرونه لیس ف الوحییْن»؛ لا الکتاب ولا فى الست «کما إن كرا ا 
یذکرونه إنما هو اجتهاد منهم وظن» ولذلك فاٍن مسمّی آصول الدین في استخدام كثير من 
الناس غير منضبط. 

نعم ورد هذا المصطلح؛ أصول الذین عن بعض السّلفء فقد جاء في رسالة الرّازي أبي 
وة وأبي حاتم تسمية مسائل الاعتقاد ب «أصول الدّین» لکنهم لمّا ذکروا مسائل أصول 
الدين أوردوا في هذا الكتاب بعضا من المسائل الفروعية الفقهية؛ مثل لمسح على الخفيّن 
وغیرہ فما هو شعار لأهل السِنة. 

ولذلك يقول الڈیخ تقيُ الدين: إن كثيرًا من المسائل تسى فروع الدّین وأصول الدين 
هي مسائل متداخلة»؛ فوجود مصطلح للتّمييز بينهما يقول: «كثيرٌ من الاس قد لا يُحسن 
التمييز بين الأصول والفروع». 


ال لا رمٹتڑھ ر بای ع ات اتی تي کرعلی هلا اف أن کل اصول 
ے جر 4 ع کسر صم ؟ يو صر 


یی دبد السام بن موی وان 
الدين عند كثير من الفرق كلمةٌ غير منضبطة فيدخلون فيها أشياءً ليست من الدّين بالكلية 
شي؛ لم تُؤمر بمعرفته؛ بل نحن مأمورون بالإمساك عنث لم نؤمر؛ لأنَّ من الإيمان بالله 
الجهل بما لم يُخبر به عن نفسه فلسنا مأمورينَ بالبحث عمّا لم يُخبرنا الله رل به عن 
تفسو۔ 

ہُم يقولون: لا؛ هذا من صول الڈین؛ والذي فهمناه یجبُ أن تتعلمث في الطريقة الفلانية 
أو کذا. 

فیذکرون في نعوت الجبّار آشیاء الله آعلم بصحتها من عدمها -فنسكت-؛ لذلك اعتقاد 
أهل السّنة في صفات الجبّار جَلَوع على سبیل المثال: هو الإثبات المُفصَلٌ والتّفئٌ المجمل 
كما جاء به الوحیان, بخلاف طريقة غیرهم من حيث النَّيُ المُفصّل والائباتُ المجمل. 

وهذا وقوفٌ مع ما ورد به ال في الکتاب والسَّنّة مع مراعاة لما جاء فیهما؛ هذا هو 
الحق. 

وقول المصتّف: (لافتراق في أَصُولٍ این وَفُرُوعِه)؛ مراده بذلك: في سابل الاغتقان 


5 7ˆ و 5 عو نو و 2 1 7 
ومسائل الافعال؛ الافعال غير الاعتقادية» هذا مُراد المُصنف: (فی آصول الدي: 


3 
6 
مها 
اها 
5 


وهو قريبٌ من المعنى الذي آورده آبو زُرعة وأبو حاتم الرَّازِيانٍ. 
یقول: إن كرا من الاس یجعلون فق مسائل الاعتفاد سال لیس صحیحة ویُوالون 


ویُعادون عليهاء ومثله في مسائل الفروع» ففي مسائل الفروع من يتعصَّبٌ لرأي ويتحمّس له 


3 


ويُجزم بوه وان من عاداه ليس بصحيح على سبيل الاطلاقِء فلا شك أن هذا غير صحيح. 
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ولذلك فإنٌ الامام الشافعي رح تَعَالَى یقول: «قولي صوابٌ یحتمل الخطأء وقولك 


2 5 کر با رد رفس 
غيري 2927+ الصَواب). يعني: في المسائل الاجتهادية التي يكون الاجتهاد فيها صائغا 
لا في مُطلق المسائل؛ لأنَّ ذلك یکون شک باله عل 

فالمقصود آذ الإنساة ن المسائل الاجتهادية؛ وبالدات الفروعية» هو یتعبّد الله أن القول 
الذي ذهب إليه باجتھادِ صحیح أو تقلید سائغ؛ صحبشٌ» لكنّ القول الثاني إذا كان الاجتهاد 
صائغاً فانه مُحتمل الصّواب. 

ولذلك فقھاء المسلمین پُراعون الخلاف. ویبنون علی مراعاة الخلاف: 

له لا فش الشکم ال 

وآنهم لا يُؤنّمون المجتهت ‹إِذَاجْتَهَدَ الحَاىِمُ وَأَصَابَ نله آجران, وَإِذَا أَخْطَأ له آجزا. 


71 


فلا بُوتّونہ؛ بل قد يقولون: إِنَ له أجرًا ان بدل ما آوجبه الله عَرَكَجَلّ عليه» وقد بُخطوونہ 
باعتبار معنی آخر» وهذا مسألة آخری. 

وإضافة لعدم التأثيم والاثابة وعدم نقض الخکم؛ آنهم یقولون: «آنه يُصلَى خلف ذلك 
الزجل». 

وإضافة لذلك أَنّهُ لا بحکم بفسقه بلا يُحكم بعدالته› لا يُحكم بفسقه لأجل المُخالفة في 
هذه المسائل الفروعية» وغير ذلك ما یتعلق بفقد العدالة ویتعلّق أيض] بالرّواية فإِلَّه لا یخالف 
في هذه الأمور. 

ویضا الا رة مسال الانکار» فلا بنك علیه. 

ومسألةٌ الإنکار -کما تعلمون طبع -نوعان- تکلمت عنها في أكثر من موضع- وأن 


الانکار إِمّا إنكار قول› أو إنکارُ فعل. 


والذي يقولون لا إنکار فیه؛ إنكار الأفعال لا إنكار الأقوال. 

قوله: (َصاز الِاجِْمَاغٌ في الدّين لا وله إلا زندیق أو مَجْنُونٌا)؛ مراد المصلّف فیما 
بظهرٌ من هذه الكلمة: أن النّاس يقولون: ان الذي يدعو النّاس إلى الرّجوع للوحیین من 
الكتاب والسّنة» فا يتهم هذه الاتهامات. 


قال المصنف رََدالند: 


e 2 2‏ و هر 8ے وس م2 ەيى ت ی کیا AE‏ 
(الأضل الثالث: أن من تَمَام الاجتمّاع السَّمْعَ وَالطاعَة لِمَنْ تأمر عَليْتَا -ولو كان عَبْدا 
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حَبَشيا-؛ فبین الله هذا بیانا شافیا كافيا بوجوو من آنواع البَيَانِ شرعا وَفدرا ثم صار هذا 


الاضل لا بُعْرَفُ عند کر مَنْ يدعي الیل فَكَيْفَ العَمَلُ بو؟۱). 


ہے 
۵ 45 م ماو 


يقول الشیخ: إن (من تمَام الاجْتِمَاع السَّمْعَ وَالطاعَةَ لِمَنْ َأمر عَلَيْنَا) یقول إن من وسائل 
تحقق الأصل الثاني» وهو الاجتماع وجوب وجود السمع والطاعة لمن له الولاية» لذلك 


قزر السّلف هذا الأصل فقالوا: «ولا جماعة إلا بامام»؛ لا توجد جماعة 


2 


إلا بامام. 
وهذا الذي جاء فى حدیث خُذیفة لما قال له الب صاَوم: ١خَلَيْكَ‏ بِحَمَاعَة 
المسلمین وامامهم». بین الجماعة وال مام تلازم. 


ہے ق برغ 


وقوله: (وَلَوْ كَانَ عَبْذَا حَبَيِہ)؛ مُطابقةً لحدیث التبیی ءوس حینما آمر بالشمع 


والطاعة اوَلو كَانَ عدا حبشیا». 


قال: (بََ لله 6+ أي: لهذا الأصلء (بََانا افیا كَافيَا)» هذا في الکتاب وني لس 
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أتاالكتاب کول الله عَنَيجَلٌ: # تما نی اموا يعوا اللہ مرول واڈی الخ رین 4)5 


[النساء: 5۹ 


ار ھا 


1 ۳ ل ود 
هو( یا 
صما ہے 2 


3 ۱ ى 

وأمّا في السنة فهذا فيه آحادیث كثيرة موجودة في كتب السَنة التي ذکرها العلماء ونقلوها 
-عَلَيْهُمْ رَحْمَةُ الو-. 

قوله: (بوُجُوو مِنْ أنواع البََانِ شرع وَقَدَرًا)› فأمَا شرعتا: فهو البيان الشرعيٌ في الکتاب 
والسْنةء وأما قدرا؛ أي: بالقدر؛ فإنّه لا تستقيم حالة الناس الا بوجود إمام یرب آمورهم 
ويَسُوسهمء لا يصلح الناس فوضى لا شرات لهم فهذا هو القدر› إن قدر الله عل -لا 
بُ وهذا موجوڈ عند کل الاس مشرقهم ومغربهم» مسلمهم وكافرهم. 

هذا موجود" في الأذهان أنه لا بد من وجود ولاية يتبعها التاس» وتستقيم أمورهم بذلك. 

ثُم قال الشیخ: لم صَارٌ هَذّا ال یعرف عِنْدَ أَکْتَر من يدي الیل فک العَمَلُ 
بهِ؟!)؛ يقول الشيخ: إن كثيرًا من النّاس أهمل هذا الأصلء ولم يصبح ينه علیه» مع أن 
الأصل التنبیه» ومن أثر التنبيه ما يتعلّق بيوم الجخمعة. فإنّ الوصيّة بالجماعة وبإمام المسلمین 
والدّعاء لهم. 

وقد جاء في خطب الصّحابة -رضوانْ الله عَلَيْهُم- الدّعاء لأئمة المسلمین فان مما تقل 
لنا من مخطب الضحابة -رضوانْ الله عَلَيْهِمْ-: خطبة أبي موسى الأشعري يكن وفيها آنه 
دعا في آخرها لخلفاء المُسلمين. 

00-87 هذا ما 
يتعلّق بالتنبيه. 

لما أصبح بعض النّاس لا يب على هذا الأمر ولا يُّذكٌّر به» صار مجهولا عند كثير من 


التاس» ولذلك إذا قصّر أهل العلم في بیان العلم حبَّي في هذه الأمور؛ فان هذا علامة مخالفة 


لَضْيدةَالشَيَجْ .عبد ڪب السام ين ار وی وج 
الناس لهذه الأصول الشرعية» وني الحديث الذي رواه عبد الله بن الامام أحمد في «زوائده» 
على (المُسند)ء أن الب ههور قال: «يَخْرَجٌ الخال عبتا يدك الناش ذَكْرَهُ مِنْ عَلَى 
المَتَابرا. 

داق الاس يتركوة العمل بای اصل من أصول الشريعةة إذا ترك الناس اتشيه له اذا 
ترك التاس التنبيه عن أي معنّی وحكم من أحكام الشّريعة» وترك أهل العلم بيانةُ على أعواد 
المنابر وفي مجالس العلم» فإن الاس یْفلون عنة علماه ويتبعٌ ذلك مخالفتة عملاه وهذا 
معنى قول الشّيخ: الم صَارَ مدا الأَضْلُ لا بُنْرَفُ عند ار من بَدّعي الولم فَكَيْفَ العَمَلُ 
به؟!). 

والشیطان آحیانا یأنی ویسوّل لبعض النّاس فیّفسد الأمرّ آکش وقد جاء من غرائب النَّاس 
من يأ لأحاديث في «الصحیحین». قد جاوزت القنطرة في صحتهاء وأجمع علماء كما قال 
جماعة كالذُهبي وقبله الشيخ تقي الدينٌ على صحتهاء ثم بأتي بعد لف ومتتي سنة من حين 
تصنيف هؤلاء العلماء لها؛ فيضعف أحاديث في «صحیح مسلم» لا لشيء إلا لكون ذلك 
الحديث يقزر هذا الأصل: السمع والطاعة» ويقول: لا أصل له وليس المراد به ذلك. 

”^ ` ` من ضر ` ^" 
تحكم» مثل ما فعل أهل الأهواء في تأويلهم صفات الله عَََجَّ ومثل ما فعل أهل الأهواء في 
ابتداعهم أمورًا تعلق بعدم إفراد العبادة له سُبَحَالهُوَتعَای . 


فإنّهم يتأوّلون وينصبون عقولهم لردٌ النصوص الواضحة الجلية الب 


کش ا ا 


ا کے ٤‏ 


2 هم ‡ 


قال المصتف ملد 

(الأضل الرَابعٌ: بيان لیم وَالعلّمَاء والفقه وال وان نتب بهم وَليْسَ مِنهُم) 

هذا الأصل آشار إليه المؤلّف -قبل أن نقرأ تتمة کلام الشيخ-» وهو بیان الفرق بين العلم 
وما لیس بعلم؛ وهو الجهل» والفرق بین العلماء ومن لیس بعالم» وما هو الفقك وما لیس 
بفقه. ومن هم الفقهاء ومن لیسوا بفقهاء. 

وهذا النصوص من الکتاب والستةملیً جدًا في بيان العلم النّافع وغير التافع» فإنٌ الأصل 
في العلم هذا الکتابٍ والسُنةء فكل علم لیس منهماء أو راجمٌ إليهماء أو تدلان على الع به 
في الدين فإنّه لیس علم] في الین نافعا. 
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ما العم تبك للخلاف سَعَامَة گس ال ول وت فول وج 

العلم قال الله قال رسولهء هذا هو العلم» الانشغال بالأمور ليست من العلم» وظن أن هذه 
الموصلة إلى الله عَرَبجَلَ هذا غاية الجهلء ويأتي بين فينة وأخرى من يدعو لذلك. 

فقول إن من التامج من يقتول: «إن أوّل ما یلزم التظر»» فقبل معرفتك الكتاب والشُنة 
عليك التَظرء ما هو الّظر؟ يقول: «ننظر بمنطق تركَ› والآن المنطق تطوّر أصبحت النّظریات 


الفلسفية نظرياتٍ جديدة» وطرائق متعدّدة» ثمّ بعد ذلك: 
۳ ی6۰۹ ھ ‏ ۵ .10 
اواك لخدام سس تع ہج سح 


فالمقصود من هذا الأمرء العلم والفقةُ هو کلام الله وكلام رسوله الله هس 


ياش یلوج ہہ 


والعالم: العالم بکلام الله وکلام رسول الله لَع نیون كل كىب اصول الفقه -بلا 
استثناء- یقولون: «ومن قرط المجتهد أن یکون عالم بالأدلة ومدارکها». 

العلم بالأدلة: الکتاب والسنة. 

والعلم بمداركها: دلائل الالفاظ ومعرفة الناسخ من المنسوخ» العام من الخاص؛ وغیر 
ذلك من الأمور. 

الغلم قال ال قال رسوله غير ذلك ل مم وان أذى لغیر ما ی إليه الکتاب والشنة فهو 
خلا¡ اص وضاده لی ا سول ولت 


دی سر ےت ولذلك یقول صاحب «السلم» في مقدمته لما آراد أن یشرح ما 


يتعلق بالمنطق: 
وان الصّسلاح والشواوي حَرَّمَا وَقَال قوم يب هي نيعلا 
الا رس رازه لکایل القریخه 
سس ا والکاب هتي بے ای الاب 


آي: أن تعلّم هذه الأمور لا تنفع الا لمن آراد -بعد تحصّنه بالکتاب والسُنة- أن یستدل به 
لبعض الأمورء وهذا الذي أقرٌ ره الشیخ تق الدين» وهذا لیس لكل أحدٍ لا يبتدئ به» بل یبتدی 
كما قال أحمد: «بالكتاب والسِّنة). 

كذلك معرفة الفقه والعالم العالم والفقيه يعرف بعدة آشیای هذه الأشياء متعددة: 


من هذه الأمور ما سبق الاشارة إليه -في الڈرس قبل العصر- وهو ثناء أهل العلم» كان 


الإمام مالك يقول: «لم آفتي حتی شهد لي سبعون معمِّما أي أهل للفتوی» قال بن ناصر 
الدّين المشقي لما نقل هذا الأثر: «ولم يكن یتعمم في المدينة إذ ذاك الا فقية». 
مالڭ ما تنصّب للتدريس حتّی شهد له أهل العلم أنه من أهل العلم والبىُ 


ءوس كما فى حدیث أنس لما مُرَّ عليه بجنازتين» قال فى الأولى: «فى الجَنَذاء وف 


الكّانية: في ار ولمّا سیل قال: «الأولى ا عَلَيْهَا حيرا فوجت -آي: الحنقت وَالَانَيَةُ 
20 عَلَيْهَا شرا فوجبت» أي : النار). 

فالنٌاس أهل العلم هم الذین یعرفون العلم» لیس عوامهم» وليس أهل الأهواء منهم» ولا 
آصحاب مصالح الذنيا هم الذين یعرفون الذين یعرفون العلم هم عوام الناس؛ عامّة التاس» 
العوام لیس الذین لا یعرفون الاجتهاد أقصد بعوامهم؛ آي: عامتهم وأخص منهم أهل 
الفضل المقدمون. 


قال المصئف رجه اند 


ص 4- ٥‏ 
و اهاز واه م ۶ و 


(وبَيَانُ مَنْ تبه بهم وَلَيْسَ مِنْهُمْ). 

قال: (وَبَيَانْ مَنْ تَشَبّهبهِمْ وَلَيْسَ منهم» من انتسب إلى العلم وليس منڈ من انتسب للفقه 
وليس منه» وهذه مبسوطة في الكتاب والسّنة وقرّرها أهل العلم في كتب أصول الفقه تقريرًا 
تفصيلا -لا أبالغ إذا قلت- يبغ حد التفصیل الجزئيئ. 

قال المصنف رََمَهاللَدُ: 


ود ین الله تَعَاَى هَذًا الاضل في َو شورة ار من قَولِهِ تعالی: يسركل اكوا 


- 
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مَا صَرَّحَتْ به اس في دا الگلام الكَثِير اين الوَاضح إِلْعَامِيُ لبلید نم صَارَ هَدًا أَغْرَبَ 
الاشيای قَصَارَ الم وَالفِقة ہُو البدَعُ والضّلالاث. وخبار مَا عِنْدَهُمْ بش الحَق باباطل 
وَصَارٌ الملُمُالَّذِي ترضه الله تعالی عَلَى اَل وَمَدَحَهُ لا یره هلا زندیق او مَجْنَونٌ وصار 
مَنْ أَنْكَرَهُ وَعَادَاُ وتف في التخذیر مه وَالنَّهًي عَنة» هُوَ الفقيه العَالِمُ). 

لله المستعان؛ وهذا من البلاء أن السَّيءَ يكون في بعض البلدان أو في بعض الأزمان» 
وأعبّر بالبعض لن هذا الدين ظاهرٌ إلى قيام السّاعة كما آخبر البيُّ اهيوسا فلا بُدٌ أن 
الْحَقٌ یظهر إذ «الحق بين أبلج, والباطل خابئ لجلج). 

فلا بُدٌ أن یظهر الدین» بل هو ظاهر بعصمة الله عمجل وحفظه لهذا الدین؛ تلا 
کرو ون 4 [الحجر: ۹]ء فهو محفوظٌ إلى قیام السّاعة. 

ولذلك یقول الشيخ: (لُمٌ صَارَهَدًا آغرب الأَشْيَاء قَصَارَ الوم والفقه هُوَالبِدَعٌ 
وَالضّلَالَاتُ)؛ بعض الأماكن وبعض الأزمنة قد يكون العلم المُستمدٌ من الکتاب والسنة هو 
اللا وهو الضلالة» وهذا ژُجد في تصنیفات أناس في قرونٍ ماضیت وق يعض البلدائاق 
قرنتا هذا الذي تشه فاي تسكُوة من متك بالدّلیل ویتکر على الاس بدعهم وما 
آحدثوه في جَنَاب توحید الله عَرَبجَلَّه وما أحدثوه من تعظیم الأشخاص سواءً کانوا آنبیاء أو 
أولياء أو غيرهم يعدون ذلك مُنكراء ویقولون: «إِنّه قد خالف ما کنّا عليه» وكان عليه فلان 


وفلان في القرن العاشر والسّابع والثامن›› إن قلت ارجعوا للقرن الأول والثاني والثالث 


قالوا: «لا» هذا بدعة» فسئّوا الاشیاء بغیر اسمهاء وبكن البى سا أن «فى آخر 


ار هم ) 


1 ا 1 1 اد 
هو( یا 
صما عع 2 
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ورام 2 


الزمان يُسَمّى الناس الأَشْيَاءَ َير (شوها»؛ يُسمون السّنة بدعةء والبدعة سنة فهذه غربة الدين. 
وان من نعم لعج أن المرء يولد ويعيش في بلد تظهر فيها السّنةء وتسمی فيه الأشياء 
باسمها؛ فاحمدوا الله عَََجَل نعمة لا يعلم بہذہ النعمة إلا من فقدها. 
نحن في نعمة عظيمة؛ نك في بلد ظاهرة فيها السّنة والأشياء مسماة باسمهاء لا يوجد فیها 
ما يكون من البدع باسم السّنة» الخطأ يرد على كل أحدٍء لكنّ المقصود أن الانسان -كما 
عبرت عليها قبل قليل- ببعض الأزمان وببعض البلدان؛ وهو أمر نسبئ قد يختلف من مكانٍ 


سم 


لآخر. 
عَلَى الحَلَق وَمَدَحَهُ لا موه به الا زندیق أو مَجُنُونٌ)؛ أي: يسمونه زنديق أو يقولون مجنون» 
فیسمون من دعا إلى الکتاب والسنة ك یقولون: هو مجنون ف عقله لوثة. 

وكم لوز بذلك عشرات النّاس» من أمثلة ذلك من المتأخرين ما نقله الجَبَرْتِي في کتابه 
«عجائب الآثار» أنَّ رجلا قام يدعو إلى نبذ تعظیم قبور الصٌّالحين› وتّهی عن الطّواف بہاء 
فقام به الاس ورموهٌ واتهموه بالجنون! وهذا حقٌء الذي آخبر به الشیخ حقٌ؛ أن الاس من 
يدعو إلى الخير ویخالفهم. ويتمسّك بالكتاب والسنة المبنيٌ على المُقدّمات الصحيحة؛ قد 


يتهمة الناس بذلك. 
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(الاصل الخایش: بیان الله سُبْحَانَه لاولیاء الل وتفریقه بیْنهم وَبَيَنَ المتشبهین بهم من 
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اعداء اللو المتافقير والفحار). 


لضي اشيج د عبد السام ناشوي غ غ ك **^* ®@ ' 

هذا الأصل الخامس؛ وهو: أن الله عَرَيِجَلّ بین في كتابه فی مواضع كثيرة» ومثله ما جاء في 
السّنة نی مواضع کثيرة من التفريق بين الأولياء وبين غيرهم» لماذا أنا أقول ذلك؟ 

# الولاية التي دڵت عليها التصوص الشّرعية نوعان: 

© ولايةٌ عامةٌ: لكل مؤمن بالله عله فكل مؤمن ولي لله عَرََجَلَ-بلا استتناو- گل 
مؤمن ولی. 

8 ولكنّ الولاية الخاصة: لمن ازداد طاعة؛ يدل على ذلك أن ال صا وس قال: 


ی ۶ سس ه ہ۷ 28 و 


«قال الله ول - أي: في الحدیث القدسي- مَنْ عَادَى لي ولا فَقَد دنه بالحرب". ثم بين 

الله عمجل في هذا الحديث القدسي كيف ينال المرء ولاية الله ومحبتة فقال: اوَمَا تَقَرّبَ ال 
عَبْدِي بِشَيْءٍ برض یه فمن أتى بالفرائض وإنكففٌ عن الواهي؛ وهو آقل 
حدٍ في الإيمان فإنّه حیشذ يكون مؤمن] فهو ولي لله عَرَبَجَلَّه وَمَا زال عَبْدِي یقرب إلى 
بالتَافِلٍ عَنَّى أَحِبَهُ تزداد الولايةٌ»؛ إذ اجتمع له مع مُطلقٍ الولابة المحبّةُ فتكونٌُ ولايدة 


ل 3-0 


ا 0 تبرت ہت نيش يها 
وَرِجْلَهُ اَي يَمْشِي بها َكإِنْ سأي لَأعْطِبنً نه وَلإِنْ إسْتَعَادَ بي لأَعِيدَنّة. 

إذقةغذه الولاية العامة والخاصة؛ العامة لمطلق المومنین» والخاضة ف الحديت 
القدسي؛ ليس کلام زید ولا عمرو- إِنّما تثبت الولاية الخاصة للمُتمسّك بأوامر اللہ 
والمُتحبّبُ إليه بالثوافل التي شرعها الله في کتابه وعلی لسان رسوله یوس 

وبناءٗ على ذلك: فإنَّ النصوص بيّنت الوَليَ على الحقيقة ومُدَّعي الولاية؛ كثيرٌ من النّاس 


في أعصار متأخرةٍ من بعد القرون الفاضلة أصبحوا یذعون الولاية وهم إلى ضدّھا أحرى. 


چ 5 رھ ۱۲ش ۱۸۳۲۷ ر 
يخرج من بعضهم من التّصِرَّفَات ما لا يصدٌر من مسلم» ویحدث من بعضهم من الأقوال 
والاعتقادات ما لا تخرج من متقي مزمن بالله عل ثم يزعم أتباعهُم آنهم أوليا بل إنَّ 
كثيرًا ممَنْ يعم إلى الآن باسم الولاية يكون قد آقام عليه ولي الأمر نی وقته الحدّ في الزّندقة 
الحلاج فلان فلان کثیرٌ منهم ويدَّعي آصحابه إلى الآن الولاية. 

ولكنَّ من عرف الحقّ وتمسّك بالکتاب والسُنة استطاع أن يُمبّز بین الوليٌ على الحقيقة 
ومن ليس ولياء ولذلك لما ادعوا هذه الولاية لأشخاص ليسوا من أهلها زادوا في تعظيمهم 


ما لم يشرعة الله بل كما قال أحد جُهَالھم: 

مام لد فسي نس رزخ وبق ارو دون الوَلِيَ 

فالوليٌ عندهم -عیادّا بالله- آعلی من الانبیاء والمرسلین وهذا -آعوذ بالله- الضلال 
لأن هذا لیس ولي] على الحقيقةه إذ الوليٌ الب يعرف مقام النبوٌة؛ وائما هو تابعٌ لس 
وس فهو من أكثر اتباع) واتساء به او 

ولکن من نعم الله عَزََجَل على المرء أن يعرف هذا الأصل الذي نص عليه الکتاب 
والسّنة والتصوص فيه متواترة معنى ولفظا في بيان أولياء اللو وآولیاء الشيطان» وأن الضابط 
بينها حذود الله الواردة في كتاب الله عَريجَلّ وسئّة نبّه وس 

قال المُصئف راد 

(وَيَكْفِي في تا آَيَةٌ فِي شورة آل عِمْرَانَ؛ وهي قان فان جب اله 


۴ ۰ 2 5 
اعون کال 4 [ آل عمران: 31]). 


فا ی "|" ` رز ۳1 


تمعن که 4+ تحت» کُلّما زادت الثتابعة کُلما زادت المحبّة کُلّما قلت 


4 


فلذلك القِيدُ متابعة التب عون وهذه المتابعة من العمل؛ 37" 


2 


بعلم فلا یکون المرء آکمل متابعة إلا إذا کان أَنَمٌ علم] بالتبی صا ور وبوحي الله 


5 

5 

رر 
۰ 


4 7¬ 
و 


قال: (وَآيَةٌ في سَورَة المَائِدَةِ؛ ؛ وهي کرک قالى : ا ال وم موم یر کی مین 


8 


سن الوه لبه رَوَكحِيُويَهد) [الماندة: .)]١‏ 
قوله: م يَأ لت من یرک منکن يە 4 ؛ لها معنيان: 
© الارتداه بمعنی: فرك الدّین بالکلية. 
# والارتداد عن بعض آجزائه. 
فقال : سوق يانه مضه بود فبيّنَ أن التَمسّك بالدین؛ هو الذي یکون 
ولذلك من ادّعی حب الله عَرََجَل؛ِ أى: حب نفسه لله عَبََجَلِ وقد خالف فعله آمر الله 
عل فهو كاذبٌ في حب لاه معاند ومخالف ما علمه من شرع الله عَََجَل. 
4 مس و سو ۰ 16 e.‏ ۳ امیر 1 1 ہے س 1 
قال رل (وَآيةٌ في ئونش؛ وهي له تعَالی: لت لیا له لاحوف علبي ولاهم 
ت ا 
OWES TT‏ 


آلذریءاموازکاوایتلوت ¶ هم أولياء الله؛ فهذا على البدل» 


۷ سا ۷ 
ڑا 1 لی 


تس لص ‡ 


0 


: 
لے 
فتستطيع أن 7 تفول: لاحات ئش اكا موز 
البدل: اسم إن أولياء الله. 

أي: أن أولياء الله الذين آمنوا وكانوا یتقون لا خوفٌ عليهم ولا هم يحزنون. 

قال رهه نم صَار مر عِنْدَ أَکْتَر مَنْ يَذّعِي العِلْمَ واه من ماو الق وَحْفَاظٍ 
اش إِلَی: أنَّ الأوْلَِاء لا بن يهم من تر باع ارس وَمَنْ هم فیس مِنْهُمُ! 

أعوذ بالله؛ نسأل الله السّلامة» بعض الناس وهذا تجده في الكتب من نعم الله یل أن 
المرء لا يقرأ شيئا من کتب هذه الفرق المنحلّة وخاصة في أوّل عُمره. 

ولذلك أحمد لما سأله رجل قال: «يجد الرجل الکتاب فيه أحاديث ردب -تشمل 
الأحاديث الردية؛ لفظا يعني: الموضوعة عن الب صا وس آو أحاديك ردية من حیث 
المعاني؛ بمعنی: أن يكون فیها بعض الرّأي المخالف للکتاب والسّنة- قال: «يُمزقەە› بُمرّق 
هذا الكتاب. 

من يقرا في بعض كتابات بعض النَّاسِء ومن إنكارهم هذه المعاني وخاصة من كان من 
الخرافيينَ» ومن سار على طريقتهم من تعظيم هذا الباب؛ فإنّهُ يحمد الله عمجل أن هداه 

وإذا قرأت ما كتبة أحدٌ الصَالحین؛ وهو بن شيخ الحزّایین؛ فان ابن شيخ اساي كان 
في القرن السَابع یٹ وكان مَوْصِلياً ْم دار على أغلب البٌلدانء ودخل 
مع الصالحین» حتّی قيل: «! فی زمانه تسق جا عضرا هذا ال جلما من طائفة یدعون 


e 7 "" ۱ 2 ۲ 2‏ 5 
لصلاح القلوب إلا ودّخل معهم -في مشرق الارض ومغاربها- حتى آنه وصل الأسكندرية 


لتضيلةالشّيخ دعبل السلا بنج سیم تق 
كما أخبر عن نفسه في رحلتيء ثم قال: ثم بعد ذلك لما تطوّفتٌ البلدان وعرفث النّاس 
وجدث أنّ الطريق لمعرفة الله عَيََجَل هو طريق الأثر عند أقوام صالحین)؛ سمّاهم في وقته. 

فالمعرفة بالله عَرَببَلَ بالعلم والفقه في دين الله عَلََجَل ولذا سمَاهم من الفقهاء العلماء 
العارفين بالله وبشرعه. الم کین بستة ال ا وس المثبتين لأسمائه وصفاته 
ونعوت كماله. 

هذه طريق الوحي؛ الكتاب والشُنة غيرها مهما أتعبت بدنك فإك لن تصل لغير حت 
يوصل إليه الكتاب والسّنةء فالحمد لله خذ الطریق القصير› الأخصر -كما مر معنا في المتن 
قبله في صلاة العصر -. 

قال المُصئف رجه رول د 6 " سپ" اۋا ىڭ 
الایمان وَالتَّقْوَىء قَمَنْ تَعَهدَ بالإيمَان وَالتَقْوَى فَلَبْس مِنْهُمْ! يا ربکا تَسألَْكَ افو والعَافیة؛ رن 
َّمِيمُ الذّعَاءِ). 

قوله: (تَرْكِ الجهَاك)؛ أي: مجاهدة هذه الأمورء ولذلك تبث عند أحمد في «المسند» أنه 
قال: ١جَاهِدُوا‏ المُشْرِكِينَ بستانکم وأیدیکم وَقُلُوبِكُمْ›› أو نحوًا مما قال عیداساخولتام. 

فمن المجاهدة مجاهدة آهل الأهواء› فیقول: ف (لا Re‏ الجهاد)؛ يعني: من باب 
هکم بهم يقول الشيخ فلا بُدًمن ترك الجهاد فمن جاهد في بيان الح واظهاره وتعلیم 
لاس فليس منهم» ویزعمون أنه لا يُدٌ من ترك الایمان والتّقوی» الایمان الصّحیح المبنی 
على الکتاب والسّنة (فَمَنْ نَمَهُدَ بالایمان وَالتَقَوَى)؛ آي: تعهٌد الئاس بالتبيين له (فَلَيْسَ مِنْهُمُ! 


"6© العفر والعاذ فة زک سَمِيعُ الدُعَاءِ)› ولذلك تری غربة الڈین من أعظم الغربة 


2 5 رھ ۹۱۲ وش ۱۸۳۱۲۷ 
وأنا اُکڑڑھا غربة الین من أعظم الغربةہ فالإنسان يحمد الله عمل أن يشر له رفقةً صٌلحاء 
ويسر الله عل له هلا صُلحاء نشوّوه نشأةً طيّبَة والدك ووالدَتكَ لهم عليك من الفضل 
العظيم ما تعجز عن الوفاء به» أعظم هذا الفضل هو دلالتك على الهدى» وآن ولدت مُسلما 

وقد نقل عبد الله عن أحمد أن رجلا قال لأحمد: «اللّهم أمتنا على الإسلام»» فقال أحمد: 
«علی الا سلام والسْنة». 

كرو اس تہ ad O‏ 
ولذلك غربة الدّين من عظم الغربة» نسأل الله السّلامة. 

ولذلك لما قالوا الهجرة نوعان: 

® وهناك هجرةٌ خاصة لمن لم يستطع إظهار دينه» نسأل الله العفو والعافية. 

قال المُصئف رَد 


3 


۳ 7 بر 4 وی © چ ر 9 و > ۰ > 0 ۉۈ :7 "¬" `" 7 < 
(الأضل السّادس: رد الشبْهَة التی وَضَعَهًا الشيْطَانُ فى ترك القرآن وَالسَتة وَانبام الاراء 


وَالأَعُوَاء ره لمحت وهي : أن القرْآنَ وَالشْنَة لا َعْرِفُهُمَا الا المُجتهد المُطْلَقٌ وَهُوَ 
المَؤْضُوفُْ با وکا -آزصاف لعلها لا وج تَامَة في آبي بَکُر وَعْمَرا- فَإِنَ لَمْ يَكْنٍ 
الانسان کَذَلِكَ؛ فیعض عَنهما قَرْضَا عنم لا شىك ولا اشگال فيه!-). 

هذه المُصتف يقول: من الأصول التي جاء بها الکتاب والشُنة بيان أ الدين واضحٌ 


GS‏ کو بسكن کلم مات ما دی یه نما الا عالاد 
١تَرَكْتَكُمْ‏ عَلَی المَحة البِیْضَاءِ لَيْلَهَا کتهارها. لا یزیغ عَنْهَا الا مَالِكَ). 


فالدّين واضحٌ بن کالشمس یعرفه الصٌغير والکبیڑ الرسول كان يتكلم أمام ناس 
صحبوةٌ یوم أو يومين فأسلموا وأخذوا الأصولء وكانوا أكبر النّاس فضلا ومكانة؛ وهم 
ل 

7“ ` سیل رص ` E A‏ "0 
آبو هريرة» وهو لم يجلس مع النْبِيَ صََلدَ يوسم إلا عصرية واحدة فالدین واضح وبين. 


2 2 ۰ > 202 و کے 000 
نعم إن من الین ما لا يفقهة إلا العلماء؛ فا من ء لٹ مت هت ام الكت وَأْخَرُ 


° 


ت کے کر ص ۲ سے وو + 1 72 کر ےا ضر دشم رع صا ۳ 6 ہے 1 و ر قل 
7 اا لت ی فلوم زیخ یعون مامه ممه ایماء َة واه تيرد وما یما کاوبله إلا له 
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اون فى للم [آل عمران: ۷]؛ هناك قراءتان ثابتتان إا الوصل أو الوقف: 

فحيثٌ قُلنا بالوصل فد من کتاب الله بل ما لا يعلمة إلا الله والراسخون في العلم» 
وهذا الذي قالةابن عبّاس: 016 و تالاس اه ومته ما یعلم كل فی 
ومن ما لا يُعلمٌ الا بلسان العرب. ومنه ما لا يعلمة الا الفقهاء والعلماء»» فهو أربعة أقسام 
نقل هذا الاثر ابن جرير في تفسيره. 

فالمقصود من هذا الکلام أنَّ العلم واضخ بين وهناك جزئياتٌ جعلها الله لأهل العلم 
ليتمايزوا ويتفاضلوا. 

ولذلك الاس لیسوا نی درجة راحلدل انت فالجة درجات کما أن الثّار درکاٌ 
والعلم منه ما هو واضحٌ وهو الأصولء ومنه ما هو خفی یعرفه الخواص؛ السّنن آغلب 
لاس لا یعرفها لآ سام فیکتشفها لا بمعرفة بعض ای التي لا ظی رک اس 


فالمقصود من هذا أ ن الین واضخ وبين والله عل لا يُخاطبنا بما نعجز عنه. 


0 


CR ١ 


7 سا ۷ 
ڑا 1 ای 


صر سے ) 


0 


5 
رض 

یه رس ہآ 
للمجتهدٍ المطلتق»» وذلك أن بعض الاس من العلماء قم طبقات الفقھاء إلى خمس؛ وعد 
الطبقة الأولى: المجتهد المُطلقء قالوا: «والمجتهد المطلق الذي يكون مجتهدًا في جميع 
آبواب الفقه ومسائله» ويجب أن یکون عالما بالكتاب وبالسُنةء وبلغة العرب وبناسخه 
ومنسوخه وبالتحو»؛ وبأمور کثيرة جذا. 

هذه الأمور ذكر بعض المتقدمين ومنهم القمّال الشاشي الشافعي قال: «إِنْ هذه روا 
التي يُوردها الأصوليون في المجتهد؛ هذه أعزٌ»» يقول هكذا أعزٌ من (الکبریتِ الأحمر» أ ي: 
نادرةٌ جدّاء علّق المُتَاوي لما نقل کلام الققال الشّاشي: «والقَمَالُ من أكبر عُلمائنا - أي: 
الشافعية- وإليه تنسب طريقة المَراورّة -طريق من الشّافعية منسوبة لهذا الرّجل- مع ذلك 
هذا الرّجل يقول: هذه نادرة)» ما تكاذ توجدە لم أرى أحدًا بہذہ الصفة. 

ولذلك فإِنَّ الصٌواب أن هذه الشّروط وان ذکرث تخريفا على اور على القول بشرع 
الله عل بغير ما هو واضمٌ» إلا أن القيود فيها أخفٌ؛ وهذه فلت في كتب أصول الفقه 
ومرّت معنا أكثر من درس؛ دروس أصول الفقه فيها أكثر تفصيل. 

رالتس ات قال کلم جما لعا هذه الارصات لا نو هام إلا في أبي بكر وعمر فقط؛ 
يعني: حنَّى عثمان وعلي ما أدري» لا شك أن ابا بكر وعمر وعثمان وعلین هي موجدةٌ بهم 
بإجماع -لا شاكّ- هؤلاء الأربعة مجمعٌ عليهم؛ لک لیخ من باب التهكم بهم 

فهو في هذه الرّسالة يأتي بلفظ التهکم والبيان بالتهكم موجودٌ في كتاب الله عَرََجَل. 
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قال المُصئف َحَآللَه: (وَمَنْ طلب الھُدی منهما؛ فهو: ما ريق وَإِمَامَجْتُو : لل 


لتضيلةالشيغ اسلا الوم نگ 
نعم هداع ` ```“ آراد القراءة في الکتاب وال "` فهو 
ما زدیق)؛ لاله سيأتي بقول بخلاف ما نعرفه في الکتاب الفلان والعلاي› (وَإمَا مَحْنُونٌ؛ 
لجل صَعُوبَة فَهُمِهِمَا!)› هکذا یزعمونء وقد کذبوا. 

ولذلك أوٴل آسماء الله وصفاته؛ الله عجر بقول: مدب العدلييت من 
ایب یر 14 الفاتحة: ۲ - ۰]۳ ما معنی الرحمن الرّحيم؟ ما أدر» قد یکون الخالق» قد یکون 
الرازق. قد یکون الرحمن. -آنا لا آرید أن آتی بأمثلة آخری- لکن لها معاني لا نعرفهاء الله 
خاطبنا بكلام لا نفهمه هذا كلام لا نعرفث وهذا أشد آنواع التفويض عبثا؛ الذي يقول: دلا 
نعرف معنى دلائل الالفاظ». هذا سيءٌ جذاء الله عَلََجَل يقول: ‏ بلسان‌عرن مين 14 الشعراء: 
٥ء‏ وهو يقول لك: «لا» بلسان عربي غير مبین لا نفهمة» ولا يُوجد أحدٌ من النّاس يفهم 


هذا الكلام؛ هذا 0 


ولذلك التفويض ليس منزلةً واحدة وإِذَّما درجاتٌ» وغيرها قسة في أحكا كثيرة ومسائل 
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(فَسَبْحَانَ الله و بِحَمْدِه! کم ین الله سُبْحَانَهُ شرعا وَقدراء و لفق وَأَمْرًا). 


۰ ےم 
سم 


تھا سے 


له الحَلَیوََلْرٌہ [ الأعراف: 54]. 


5 3207 
کے 


0 رەس 6. .= زج‎ / 5 7 002 ES 
(في رَد هَذْهِ الشبْهَةٍ المَلعُونَةٍ من وجوه شتی بلغت إلى حَد الضروریات العَامّةِ).‎ 


کش ا ا 


ا کے ٤‏ 


ار هم ) 


© ۰ سے رو 

:5 شب 
2 

قوله: (بلعَتْ إِلَى عَدٌ الصَرُورِيَاتِ العَائةٍ)ء الضروري: هو الذي يُعلم اطْرارًاء ومن طرق 

الوصول إلى الضروري أن يكون بأحد الحواس الخمس أو أن يصل إلينا بالتواتر فالتواتر: 
هذا من وسائل العلم الضروري. 

فقوله: (حَدَّ الصَّرُورِيَاتٍ العَامّة): أي: أن العلم ضروري» لآن العلم نوعان: ضروري 

وكسبئ؛ العلم معروف -كما تعلمون في علم الجدل وغيره- العلم إِمّا ضروري أو کسبن 

5 - . 5 
وهنا يقصد به العلم الضروري والذال على هذا العلم الضروري: هو التواتر المعنوي الذي 


ابتدأات به الحديث 2 آول كلامى. 


&@ 
0۶۶ 2 
۳ 


(و لک اک الئاس لا يَعْلَمُونَ). 


کذا قال الله عََيَجَلى في کتابه. 


۳ 
ي 
سے 


O یا ا‎ TO GANS 
.] 11 - ۸ زرم اتمم کر ئی ال ن باب بعرو اجر ریو 4 [يس:‎ 
خر وَالحَمْدُ لل رَبٌ العَالَمِينَ وَصَلَى الله عَلَى سنا مُحَمَوٍء وَعَلَى آله وَصْخِْ وسل‎ 
تسلیما كَثيرًا إلى یوم الڈین).‎ 
الله آکس يعني: هذه الاية آيةٌ عظيمة جدًا جدّاء وهنا من المسائل المُهِمّة قرّرها جماعة من‎ 


أهل العلم المتقدّمين أنّ: الآية وان نزلت أصلها في الکافر؛ فان فیها معتی مشتركا مع 


المُخالف المعاند في بعض صُورهاء قرَّرهُ جماعة من التابعين کالعلاء وأوردہُ الشیخ تقَیٔ 
الین في موضع أو موضعين. 

وبناءً على ذلك: فقول الله عَيَيجَلّ: لقت لول آکرهر4 [يس: ۷]ء أي: من ترك 
الدّین بالكلية ار خالف نر بعض الضور المبتدعة سواءً فيما يتعلّق بالإلهية» أو في الرّبوبية» أو 
في الأسماء والصفات؛ 2 ۳۳۹ لعل 27 َء جعَلان الاد تى 
ِل ]ان فَهرمْفَصخُونَ © رجا من بان ایرد ھر سد اومن حلنه سد فا 
سرت الوصول إلى الحق سدا مانعا یمنعهم من 
الوصول إلى الحقء ولذلك احمد الله أن دنك إلى الحق, 

الحمد لله أن آحیانا على الاسلام والسّنةء کون الله رل ٦٤7ھ‏ کا 


من الناس لا لفضل فيك. ولا لذکاء عندك ولنباهت ولا لد هذا فضل الله يُؤتيه من یشاء؛ # 


` 


۰ ۰ کر 4 الحجرات: ۱۷ ]اه هو 


الحمد لهء اجعل حمد الله یل ديدنك» صبحك وعشيّكء آوّل نهاره وآخره» في رقودك 
وقيامك أن هداك الله عَرَجَجَنَّه والله لیس بذكاءء والله لیس بنسب. والله لیس بأي شيء لك؛ ما 
الامر بينك وبین ن اللّه؟ لا شيء الله اختارك للاسلام ودلك على السّنة - احا اللہ 
احمد الله کم من راغب في الحق لم يُصبةُ؛ وهو تحت مشيئة الله کم من عارف للحق عاندهه 
کم من تارك للحق لهوی. 


فاحمد الله أن دك للخیر والهّدی» ومعرفة الطريق السّويٌ؛ الطّريق الدَالُ عليه « اَلْحَمَدُ 


و 5 و تر یی مہ وو رک نج 
کو لے ١‏ ا مو 
الب ہچ ےر قرب و 
له رت المرب @ الس الم کنب بر الب إِبَاڭ کید راتا کیٹ © 
آ همست م4 [الفاتحة: ۲ - 6]. 
فأسأل الله e‏ أن يدلنا علی الهدی والذین. وآن يُرينا الحق حقًا ویرزقنا اتباعه وآن 


يُرينا الباطل باطلا ويرزقنا اجتنابة. 


3 


وأسأله َو أن يرزقنا العلم النّافع والعمل الصالح. وأن يتولانا بهدای وأن یغفر لنا 
ولوالدینا وللمسلمین والمسلمات. 


وصلی الله وسلّم وبارك على نبيّنا محمدٍ وعلی آله وصحبه آجمعین. 


بعد مغرب السّبت في السابع والعشرین من شهر الله الحرم 
سَنَةَ ثلاثِ وأربعين بَعدَ الأرْبَعانَةِ ولاف 


بمسجد سعيد بن زيد بحي الأندلس بالخرج 


٠)نط(۰‎ 


فوائد 


و 


تا 


سس ہک ہی و ضف الف هر ےھ ہے بر اي ضف ہہ ہہ تس غ غ غغغ ود غغغغ ہج غغغغ غ غغ فغ غ غ یہ ج وڈ غ غغغغ ود ہد جج ہہ رجہ ود ہج ہج ہج ±ق ہہ ہہ ہش جج سد ہج 


